GERARD DEFOIS

L’intervention morale

de I’Eglise en politique

1 / L’EXPERIENCE DE L’EST

Nous devrions étre plus attentifs a ce qui se passe a I'Est, en ce
qui concerne les rapports de la morale et de la politique, et au sein
de ceux-ci le role des Eglises. En effet le systéme communiste en
son ambition totalisante s’était voulu une cause, une « religion »,
une morale gouvernant un peuple ; la gestion du rapport des forces
trouvait 13 une légitimité et des motivations qui se suffisaient a
elles-mémes. Marx avait dénoncé des 1844 dans L’idéologie alle-
mande le caractére aliénant de la morale et de la religion. Aussi le
fonctionnement des institutions et des pouvoirs marginalisait les
instances religieuses ou morales. Elles étaient tolérées en principe
dans la spheére de la vie privée. La morale publique relevant de
I’Etat, celui-ci par I'éducation ou la justice devenait le seul régula-
teur de la vie sociale.

Cette vision rationnelle et mécaniste des sociétés vient d’implo-
ser. Et )’ai pu constater 2 Moscou comme en maints pays de 'Est
qu’aprés ce gel de 'opinion publique celle-ci était le théatre de pas-
sions discordantes dont les poussées nationalistes ou etbniques nous
inquiétent aujourd’hui. Un haut personnage de [’ex-KGB me
conflait avec un demi-sourire : « On ne sait plus & quoi accrocher la
société, on ne peut exiger que tout le monde se convertisse au chris-
tianisnie, tout de méme ! » Ainsi, tout comme au temps de la dissi-
dence contestatrice I’Eglise a été le vecteur d’une protestation
morale pour demander la liberté, aujourd’hui elle peut représenter
une chance de coaguler les convictions qui donnent le socle d’une
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identité commune. Le vice-président du parlement slovaque,
Augustin Huska, observait récemment : « On doit retisser les liens
déchirés entre I’Eglise et I’Etat, tout en abandonnant I'empiéte-
ment tutélaire de I’Etat. Nous basons tout notre programme sur la
prise en considération d’un héritage chrétien de onze siécles. Je suis
persuadé qu’une société moderne ne peut pas fonctionner avec suc-
cés si elle refuse sa propre expérience spirituelle et celle des autres »
(La Croix du 14 aolt 1992, p. 10). Déja en uRss, de Tchernenko a
Gorbatchev on découvre dans les rapports du Comité central
du pcus des appels a la morale et a la spiritualité face au « vide spi-
rituel » (sic) et d’évoquer alors la drogue, la violence, les sectes,
I’absentéisme au travail, le manque d’honnéteté, la corruption, ete.

Tout se passe donc comme si le centre de gravité des sociétés en
train de se défaire, puis de se refaire, était a chercher du ¢6té d’une
morale et des valeurs transcendantes dont le marxisme lui-méme
avait combattu la pertinence sociale. Or, qu’il s’agisse dc 'ortho-
doxie, du protestantisme ou du catholicisme, leur poids dans le
débat public est recherché a I’Est pour lester la communauté de
fondements et de légitimités. N’ayant pas notre tradition libérale et
individuelle, ni les références laiques de ces conflits du siécle dernier
qui ont conduit a la radicale séparation de I’Eglise et de I’Etat, les
peuples de I’Est sont préoccupés de retrouver le fil de leur histoire
et donc de puiser aux sources chrétiennes de la morale collective.

Ce qui ne va pas sans étayer des prétentions nationalistes ou des
divisions ethnico-religieuses. Les conflits multiples qui émergent ou
nienacent montrent qu’un totalitarisme peut en cacher un autre. Ce
dernier traduit une peur et une fringale d’identité dont la religion
peut étre le ciment. Certes les peuples de I'Est ne sont pas sans res-
sentir les effets d’une influence libérale, particuliérement en matiére
de mceurs : 'avortement et sa législation provoquent les partitions
que nous savons ici, I'école confessionnelle est objet de controverses
ailleurs, mais la nécessité de définir ce que 'on croit pour vivre
ensemble fait adresser aux Eglises la demande d’un lien social,
d’une histoire et d’'une perspective pour mieux déterminer les voies
d’un avenir commun.

Pour des esprits frangais, ces titonnements et ces requétes sont
difficiles a entendre. D une part notre imaginaire laic et sécularisé a
rangé le religieux dans la sphére des convictions privées, d’autre part
la crainte d’un « retour en chrétienté » — d’un impérialisme clérical
triomphant — relégue les Eglises au rang d’instances morales a
consulter, malgré tout ! Ce que ’on ne peut taire sans y attacher trop
d’importance. Ainsi en va-t-il du Comité national d’éthique ou de la
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place du religieux dans les manuels scolaires. 11 suffit d’une affaire de
film pour dénoncer la mainmise de I’Eglise sur la vie publique.

Toutefois, en réalité les choses sont moins simples, lorsqu’elles
sont mises en perspective historique. Dés le X111° siécle, avec Phi-
lippe le Bel et ses légistes, une volonté de laicisation du droit appa-
rait et donc le projet de soustraire la vie publique & I'influence de
IEglise. Nous pourrions illustrer au cours des siécles cette ligne
d’émancipation de la morale et d’une recherche d’un fondement
rationnel — et non plus théologique — des prescriptions éthiques.
Le XiX® siécle — et en particulier dans 1’école publique — a su
transmettre un horizon moral aux jeunes générations d’alors, tout
en gardant de nombreux liens culturels avec I’héritage chrétien. Et
le proces fait par un Paul Bert au catholicisme lui emprunte
nombre de ses traits.

De nos jours le débat est tout autre, méme si les peurs d’un
retour en chrétienté et a la domination cléricale hante certains
esprits ; il est celui d’un libéralisme ot le progrés et la science sont
devenus des références ultimes, rejetant dans la marge les finalités
et le besoin de sens pour I'existence. D’un c¢6té I'appel a une libéra-
lisation des régles et de ’autre les plaintes quant a ’absence d’un
grand dessein ou d’un autre souffle pour nos sociétés. Et la consta-
tation amére de multiples crises d’identité, y compris dans I'Eglise
ou chez les membres représentatifs des « instances morales ».

Et lorsque I’Eglise catholique, par la voix du pape ou des groupes
de chrétiens, exprime des positions morales claires, elles se voient
classées sur le spectre des sensibilités libérales : progrés/conservation,
avancée/retour en arriére, fermeture/ouverture ; quand ce n’est pas
gauche/droite. Ainsi les Eglises sont banalisées dans des moyens de
communication sociale, elles entrent dans I’aréne publique comme
des protagonistes ordinaires, chacun étant renvoyé a son individua-
lité. En ce sens I'on peut dire aujourd’hui que le pouvoir de signifier
ou d’interdire, de dire la régle ou de définir le bien est devenu un enjeu
de communication. Comme tel il ne peut plus fonder le vouloir-vivre
ensemble d’emblée et d’autorité, mais seulement offrir aux individus
des références pour assurer eux-mémes leur conduite.

2 / POUVOIR ET MORALE

Mais il faut bien choisir et décider. Notre pays est contraint
depuis vingt ans d’énoncer les valeurs qui légitiment son action et
les engagements qu’elle appelle. Aprés le gaullisme, le libéralisme et
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le socialisme ont été mis a I’épreuve des diverses crises économiques
et sociales.

L’Eglise a connu ses propres incertitudes et n’a pas été, au cours
de l’affaire Lefebvre par exemple, en mesure de faire recevoir son
message dans une opinion publique a la fois insécurisée et repliée sur
des états d’ame individuels. Entre la recherche, comme refus critique
de toute affirmation, et I'intégrisme, comme dogmatisme du refus,
les instances morales et chrétiennes ont éprouvé des difficultés pour
entrer en dialogue avec les nouvelles expressions culturclles.

Qu’il s’agisse de morale personnelle, familiale ou sexuelle,
d’éthique sociale, économique ou commerciale, les publications
romaines n’ont pas manqué. Les encycliques sur le travail, le déve-
loppement ou la question sociale aprés la chute du communisme,
ont été saluées favorablement par la presse, mais comme des nou-
velles ordinaires, consommées dans I'immédiat. Il leur manquait
d’étre traduites dans I’actualité de notre pays et d’étre soutenues
par des réseaux actifs. Elles sont restées sans pouvoir.

Par contre I’éthique des affaires connait un succés dans les ses-
sions de cadres et les débats patronaux. Les appels a une éthique
du commerce, du service publie ou de la communication se font de
plus en plus nombreux et suscitent des colloques pour produire un
ensemble de régles censées encadrer ’action du cadre ou du diri-
geant d’entreprise. Il devient méme utile ou efficace politiquement
de parler morale pour susciter ’ladhésion a I'autorité transcendante
de quelques valeurs. En contrepoint de 'effacement des repéres
objectifs et des magistéres officiels, la question morale est ressentie
comme un « supplément d’ame » dans une société de 1’objet et de
I'individu menacé : une parole d’utilité sociale et psychologique.

Il faut alors souligner ’émergence de nouveaux magistéres en ce
domaine qui exercent un pouvoir paralléle a celui des Eglises et des
instances traditionnelles.

Ainsi la science est dotée d’une légitimité éthique quasi impé-
riale. Ce qui donne en fait un scientisme primaire, diffusé par I’école
et les moyens de eommunieation sociale. Une mythologie de la vie-
toire de ’homme sur le mal, 'ignorance, la souffrance, la distance
et la mort donne a penser que la vérité est d’abord dans le savoir-
faire et la puissance technique. L’écologie, ensuite Tchernobyl ont
entamé cette crédulité en révélant les impasses d’'une maitrise de la
société et de la vie par 'activité scientifique. Mais le scientisme est
inhérent a la culture de I’économie de marché comme la promesse
d’un pouvoir et d’une rentabilité toujours plus accessibles. Il faut
beaucoup d’audace pour proelamer que tout ce qui est scientifique



L’intervention morale de I’Eglise en politique 103

n’est pas nécessairement moral dans un contexte ou la passion de
savoir et de maitriser est le nerf de la formation et de I’cmploi. Les
débats sur la diminution des fabrications d’armes ou la limitation
de la recherche en ces domaines sont trés significatifs.

Faut-il en dire autant de la presse écrite ou télévisée quand
celle-ci est soumise aux dépendances du marché ? Son pouvoir de
fascination n’est que la conséquence de son habileté a exprimer ce
qui est attendu, i étre reque comme le reflet de ce que 1’opinion
publique percoit. En le dramatisant pour étre passionnante, afin de
retenir le maximum de « clients » et cela en légitimant leur désir.

Parce que I’autre magistére cst celui du sentiment individuel. Les
politiques et I'Etat le savent bien, eux qui sont si actifs dans le champ
de la communication. Concerner lecteurs et électeurs cela veut dire
rencontrer le besoin individuel pour le satisfaire, répondre aux
craintes et aux peurs, aux aspirations qui le constituent. Le pouvoir
charismatique du leader d’opinion repose sur le désir personnel avant
de susciter des appartenances communes. La encore la vérité est plus
une référence qu’une régle, un sentiment plus qu’une parole, une rela-
tion plus qu’une institution. Dans ce conditionnement du « vécu », il
s’agit moins de liberté de conscience ou de responsabilité de projet
que d’une adhésion 4 une ambiance dans une convivialité subjective.
Chacun construit sa morale en « kit », comme on I’a dit, ¢’est-a-dire
selon la technique d’un bricolage individuel.

Alors I’autonomie du jugement dans la définition des régles
devient le critére décisif, et l'intervention de l’autorité morale
— Eglise ou Etat — une atteinte a la « souveraineté » personnelle.
Mais une société peut-elle étre I’addition d’individualités aux inté-
réts divergents ou concurrents ; comment et au nom de quoi vivre
ensemble ?

L’Etat est lui-méme contesté dans une culture démocratique
puis mis en question dans 'ensemble des conflits « magistériels » de
I’opinion publique : les idéologies politiques du XIX® et du XX’ siécle
donnaient a son réle social une légitimité par l'affirmation de
valeurs qui, pour étre sécularisées, n’en demeuraient pas moins
transcendantes. Aujourd’hui il est accaparé par les tiches de ges-
tion économique, les régulations éthiques et financiéres de la
recherche scientifique, les urgences de communication médiatique
et la satisfaction de multiples intéréts corporatistes ou individuels.
C’est dire la réduction pratique de sa mission et la fragilisation
d’une volonté morale en politique. Les multiples dépendances qui
traversent le champ politique apparaissent avec quelque cruelle
évidence dans les débats sur I’Europe.
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Pour I’Eglise subir ces mémes concurrences et en méme temps
s’en libérer pour assurer une proposition « transcendante » sur la des-
tinée de I’homme est un défi. Ses interventions seront recodées en
termes de pouvoir, de prétention a dominer le débat, de récupération
des avancées sociales, sinon de reconquéte de son autorité totali-
sante ; refusées en économie pour leur incompétence, banalisées par
les médias dans la séquence des événements, dénigrées comme une
atteinte a la conscience individuelle, les prises de position morales de
I’Eglise s’inscrivent dans ces débats culturels de notre temps. Tout
comme I’Etat, le monde politique, elle est en fait prise dans le jeu
d’opinions qui atteint I'ensemble des institutions : I’école, la justice,
les syndicats ou les partis. Elle n’a pas le moindre privilege, elle est
soumise, en termes sociologiques, a la nécessité de communiquer pour
s’assurer une audience. Dans ce monde du changement et de 'incerti-
tude cultivée, affirmer la permanence, la transcendance et la certi-
tude ne peut étre qu’un proceés en modernité.

3 /| AFFIRMER LA TRANSCENDANCE MORALE

Lorsque, au début du siécle, la séparation de I'Eglise et de
I’Etat fut déclarée, il s’agissait de distingucr deux institutions
fortes dans le champ politique et culturel de notre pays. Les
conflits de la fin du XI1X° siécle en témoignent ct, pour beaucoup, ils
se tinrent sur le registre moral de 'honnéteté, de la liberté ct des
finalités de la nation. Les débats parlementaires sont ponctués
d’appels aux valeurs. Depuis, Ic champ politique et la fonction de
I’Etat ont connu de nombreux déplacements. L'Eglise elle-méme
au nom de sa réflexion a Vatican II entend se distinguer de la poli-
tique par son action spirituelle et morale :

« L’Eglise, qui, en raison de sa charge ou de sa compétence, ne se
confond d’aucune maniére avec la communauté politique et n’est liée a
aucun systéme politique, est a la fois le signe et la sauvegarde du caractére
transcendant de la personne humaine.

« Sur le terrain qui leur est propre, la communauté politique et
I’Eglise sont indépendantes 'une de I’autre et antonomes » (L’Eglise dans
le monde de ce temps, n° 76).

Cette clarification des rapports est importante pour situer I’ac-
tion de I’Eglise non plus sur le plan de I'exercice du pouvoir mais
sur celui des valeurs. L’Eglise comme telle n’intervient pas dans
I’actualité politique, elle laisse aux chrétiens en tant que citoyens
individuels le soin d’inscrire les références chrétiennes, morales et
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spirituelles, dans leur action politique. Ce que les évéques de France
rediront fortement en 1972 4 Lourdes dans le document : Eglise,
politique et for.

Toutefois, poussée a I’extréme, cette détermination des rapports
pourrait laisser penser que I’Eglise se désintéresse de I'action poli-
tique, qu’elle considére I'organisation de la cité terrestre comme un
champ clos, hors de ses préoccupations spirituelles et morales. Or,
ce ne peut étre le cas, les activités de gestion, de réglementation, de
prospective et d’organisation solidaire d’un pays mettent en jeu des
valeurs et des conceptions de I’homme. Par la, I’Etat, la politique
concernent la personne humaine dans sa conscience et dans ses res-
ponsabilités morales. La formation et Pemploi, la paix et la guerre,
les relations internationales induisent des conséquences sociales et
culturelles dont la portée morale est évidente. L’Etat lui-méme,
tout en restant laic, ne peut étre uniquement technique et neutre
sur le plan éthique.

Par ailleurs, lorsque ’Eglise se présente comme « le signe et la
sauvegarde du caractére transcendant de la personne humaine »,
elle entend bien se prononeer au nom de ’homme sur les projets et
les dispositions politiques pour former et animer la société. Ce fut
I’un des points de friction a I’Est avec le pouvoir politique. Patov-
cka, le philosophe tchéque porte-parole du groupe des droits de
I’homme et du citoyen, soulignait : « Il faut quelque chose de fon-
damentalement non techmque, non instrumental uniquement, il
faut une éthique évidente par elle-méme, non pas commandée par
les circonstances, une morale inconditionnelle... La morale n’est pas
l1a pour faire fonctionner la société, mais tout simplement pour que
I’homme soit ’homme... C’est la moralité qui définit ’homme » et
non linverse (Essais hérétiques, Ed. Verdier, 1981, p. 168).

C’est dans une telle prise de distance par rapport aux idéologies
modernistes que l'intervention morale de I’Eglise dans le champ
politique se comprend. Elle entend non pas défendre une vision
confessionnelle de la vie, mais essentiellement humaine. Dans la
tradition du droit naturel comme dans sa lecture récente des droits
de ’homme elle veut introduire des références rationnelles et huma-
nistes pour le bien de tous. Elle estime et croit que sa vision reli-
gieuse déploie toutes les virtualités de ’homme ; éclairée par la
révélation biblique, elle puise dans sa tradition une connaissance de
la nature humaine et de sa vocation dont elle souhaite faire bénéfi-
cier I'ensemble de ses concitoyens. Cette conception d’une morale
naturelle ancrée sur la révélation chrétienne fut particuliérement
illustrée par Thomas d’Aquin.
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Mais, et on le vérifie en matiére d’éthique biologique, la concep-
tion de '’homme est, dans nos sociétés, particuliérement fluctuante.
Du totalitarisme politique a I’économisme sauvage, on voit la per-
sonne humaine instrumentalisée au nom d’un systéme ou de l'effi-
cacité de la production. La recherche scientifique et l'utilisation de
I’embryon, tout comme les débats sur I'avortement, le diagnostic
prénatal, ont mis en relief ces incertitudes et ces divergences quant
a linterprétation de I'intégrité de la personne humaine. Et les
interventions romaines a ce sujet ont créé un repére radical ; le
débat public en a été d’autant passionné, les positions différentes
s’estimant dévalorisées.

Alors I’Etat, le législateur ont di intervenir, les uns décidant au
nom de 'ethos de I'opinion publique majoritaire, les autres affir-
mant la priorité du moral sur le législatif. L’autorité morale de
I’Eglise a aussi ouvert une bréche dans ’opinion publique dont le
retentissement dans le champ politique était inévitable. L’Eglise et
les courants catholiques dans la société ont été les vecteurs d’une
interrogation parfois refusée, la plupart du temps entendue en
dehors des cercles confessionnels, telle que la normalité en ce
domaine de la vie est réaffirmée a I’encontre des fluctuations des
mentalités majoritaires.

Nous avons 1 une nouvelle définition du rble des interventions
de ’Eglise en politique : en appelant & une vision transcendante de
I’homme et cela dans I'opinion publique, elle devient un courant
d’opinion dont la présence et 'audience sont au service de la
conscience commune. Avertissant 'Etat de ses préoccupations elle
ne fait pas la loi mais contribue a créer des références pour le 1égis-
lateur et prépare les conditions de réception de la loi par les
citoyens. Elle joue son role d’instance spirituelle et morale dont la
voix est constituante, avec d’autres, voire en conflit avec d’autres,
d’une conscience collective. D’autant que la tradition culturelle du
christianisme est souvent active bien au-dela des appartenances
religieuses explicites.

Pluralisme, sécularité, incertitudes sont les conditions de la
communication en nos sociétés occidentales. Au point parfois d’étre
menacées d’une implosion culturelle et éthique. L’Eglise entre alors
dans cette dynamique des mentalités pour eonstruire par le débat
public, y compris dans ses implications politiques, I'ethos collectif
de la nation. Ce que j’ai appelé, il y a dix ans a Londres, le « service
public de la transcendance » prend la son sens : non pas condamner
ou exclure des personnes, mais promouvoir des valeurs et des
repéres pour que « ’homme soit ’homme ».
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4 | LE CHRIST ET CESAR

Généralement, 'interprétation de la parole du Christ : « Rendez
a César ce qui est a César et a Dieu ce qui est a Dieu » (Luc 20, 25),
est faussée par une lecture moderne. Car César n’était pas, pour le
Christ, neutre religieusement : il représentait I'idolatrie romaine et
le pouvoir occupant. Jésus s’adressait aux membres du peuple de
Dieu, a ces juifs qui ne devaient leur identité sociale en politique
qu’au seul fait d’étre le peuple élu tiré de la servitude en Egypte
par la grace libératrice de Dieu. Concéder a César 'impét c’était
donc souffrir d’'une dépendance contraignante et impie. C’est d’un
rappel de la vocation morale et spirituelle du peuple juif qu’il
s’agit, de la mise en relief d’une appartenance primordiale dont il
ne devait pas oublier la priorité, par rapport aux contraintes d’une
domination romaine, illégitime et idolatre de César.

On ne peut légitimer par ce texte la séparation des domaines ni
le désintérét des chrétiens pour la politique. Au contraire, la signifi-
cation spirituelle du politique, ses responsabilités éthiques sont un
espace privilégié pour marquer ce monde a I'image du royaume de
Dieu, ou le sens de la vie de ’enfant, du pauvre, de la justice et de
I’amour sont la clef d’une existence collective. L’Evangile a dans
cette perspective des conséquences morales, sociales et politiques
dont on ne peut taire I’actualité 4 chaque époque, et surtout lors-
que la société définit, a nouveau frais, son identité commune.

Nous oscillons ici entre deux extrémes pour les chrétiens : entre
une vision close de ’existence chrétienne, constituant des commu-
nautés de « purs et de vrais », condamnant la société contempo-
raine pour ses dérives et ses complaisances, et une conception tota-
litaire imposant des normes au nom de convietions légitimes certes,
mais refusant Daltérité et la diversité, la responsabilité des
consciences personnelles en somme. L’idolatrie du pouvoir fait de
César celui qui réduit Dieu au silence sinon a la mort.

Le role de ’Eglise est, 2 mon sens, de proposer un « imagi-
naire » social fondé sur les sources chrétiennes d’Ecriture, de tradi-
tion, de réflexion théologique. C’est en particulier le réle de la doc-
trine sociale de I’Eglise et ainsi ’on constate ’actualité récente de
la notion de « subsidiarité » par exemple, tirée de 1’encyclique de
Pie XI, Quadragesimo Anno. 1’Evangile se traduit par une
réflexion dont la société se saisit pour négocier les diverses attentes
de I'opimion publique ol les chrétiens ont leur apport spécifique. Il
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en sera de méme pour tout ce qui touche au respect de la vie et du
corps en matiére d’éthique médicale.

Si I’Eglise est amenée a dénoncer les pratiques d’un Etat ou a
faire apparaitre les mécanismes d’exclusion d’une économie, ce ne
peut étre pour faire la loi ou passer par-dessus les responsabilités
des citoyens, mais pour avertir le législateur et les « hommes de
bonne volonté » des risques courus par cette organisation de la
société. L’inspiration évangélique doit rencontrer les aspirations
rationnelles, de morale humaniste en tous, pour créer 1ne opinion
plus attentive a ’homme. Elle entre par la dans le débat commun.

Mais il y a, bien sir, I’héritage chrétien et les expériences spiri-
tuelles des communautés d’hier et d’aujourd’hui. Ils sont partie
constitutive de notre culture, au-deld des limites des confessions
religieuses. Par la les interventions de I’Eglise entrent en dialogue
avec les racines des identités sociales de chaque communauté
humaine ; des questions neuves naissent dans les mentalités sécula-
risées et des permanences s’expriment et se retrouvent. Les liens de
I’Eglise catholique avec une société francaise dont 80 % des mem-
bres s’en réclament sont complexes et évolutifs. Les projets politi-
ques eux-mémes dans leurs visées de liberté, de justice pour tous,
d’égalité et de fraternité ne sont pas sans parenté avec le message
évangélique. Hors de toute préoccupation récupératrice il semble
important que les Eglises témoignent & nouveaux frais de cette his-
toire séculaire ou la foi chrétienne a nourri la morale collective et a
été ainsi une composante de I'identité spirituelle et culturelle en
notre pays.

Il est vrai qu’une tradition d’émancipation a [’égard de
I'Eglise fait depuis trois siécles partie de la culture francaise ; fille
des guerres de religion et du conflit avec les courants libéraux ou
socialistes du siécle dernier, elle obére la communieation de
IEglise avec la société politique. C’est pourquoi il lui faut tou-
jours souligner combien elle se distingue de celle-ci, de ses straté-
gies en direction du pouvoir. Mais, par ailleurs, les Frangais ont
peine a fonder leurs programmes sur « la prise en considération de
I’héritage chrétien » tant ils eraignent de porter atteinte a leur
autonomie rationnelle et humaniste. Ils n’osent pas avouer la
dette culturelle du pays au cbristianisme comme d’autres pays
d’Europe. Ce qui est moins un probléme de reconnaissance que de
regard lucide sur I’histoire, tant la lecture de celle-ci a été défor-
mée par les querelles du XIX" siécle.

Ainsi lintervention morale de I’Eglise en politique est dépen-
dante d’une évolution de la société ; si d’une part les débats anté-
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rieurs ont laissé des blessures anticléricales encore vives, d’autre
part les mythologies de la modernité et les pouvoirs qui s’en récla-
ment déstabilisent la conscience d’une identité spirituelle et morale.
Celle-ci devient maintenant une tdche commune pour fonder le
vouloir-vivre-ensemble. L’Etat, la vie politique, I’école ont leurs
responsabilités en ce qu’ils définissent les voies du développement
culturel et les conditions d’exercice de la citoyenneté d’aujourd’hui.
Dans cette ceuvre de perpétuelle construction I'Eglise apporte sa
pierre, ses références, ses valeurs et ses repéres pour faire lever dans
le terreau de la mémoire les finalités d’une nouvelle étape de notre
devenir. Il y va de la spiritualité d’une Europe en harmonie avec
elle-méme. Et de la France en elle.

REsuME. — L’intervention morale de UEglise dans le champ politique a
connu une mutation radicale avec les événements de ’Est, surtout de 1980
a 1990. Aussi, nos sociétés, out le laicisme et Uintégrisme se combattent et se
craignent, doivent-elles « réinventer » une place pour I’Eglise dans leurs
débats essentiels. En particulier la demande éthique récente appelle de nou-
velles propositions qui sont ici suggérées. L’ Eglise elle-méme doit définir a
nouveaux frais sa contribution aux débats sociaux et culturels de notre temps.



